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I ntroduccion

este articulo mostraré de qué manera, en lavida cotidiana de la comu-

nidady en lasrutinas delavidaescolar, coexisten practicas sociocultura es
erteneci entes tanto a la herencia social de lalocalidad, como alareali-

dad urbana nacional. Se sostiene que esta coexistencia ocurre dentro del contexto
de una autonomialocal que permite ala comunidad desarrollar sus aspiraciones,
entre las cuaes estd la de demandar una escolaridad para sus hijos sensible ala
necesidad de ubicarse en € contexto nacional. En la comunidad de Aucara mu-
chos profesionalesviven y dan continuidad alas actividades productivasy even-
tossociaesprimordiales paralavidacomunal, detal formaquelaescolaridad no
representa una incompatibilidad para asumir las vivencias y responsabilidades
comunitarias. Del mismo modo, en las rutinas de lavida escolar los nifiosy 1os

* Quechua hablante, nacido enlacomunidad campesinadeAucarg, Peru. Licenciado en linguis-
tica, con estudios de doctorado en investigaciones educativas en el Centro de Investigacion y
Estudios Avanzados (CINVESTAV) del Instituto Politécnico Nacional en México. Este articulo
tomadatos del trabajo de tesis presentado como requisito para obtener el grado de doctor en el
CINVESTAV, Departamento de I nvestigaci ones Educativas. fgarcia20@yahoo.com
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profesores comparten los significadosdelatradicién oral y, por otro lado, evocan
significados mostrados en peliculas que llegan de las ciudades. La vida en la
escuel atambién muestraque | os profesores andinos, conocedores del quechuay
del castellano como los estudiantes, son flexibles frente a las caracteristicas
socioculturales de los nifios, quienes encuentran apoyos para acostumbrarse a
las nuevas rutinas de la escuela y a las exigencias que representa.

La educacion escolar impulsada por € Estado peruano se expandié inten-
samente durante el siglo xx de unamaneraque no se habiavisto antes (Contreras,
1996). Las campafias de expansion de la educacion escolar resultantes, forman
parte del proyecto inacabado e irresuelto de integracién de las poblaciones
indigenasaun Estado-nacion. Desde susinicios, las campafias escol ares estatal es
tuvieron como fin la expansién de la alfabetizacion y la castellanizacion como
objetivos centrales de las politicas educativas caracterizadas por su labor
civilizadoray dereproduccién del orden hegeménico criollo (Lépez y Klper, 2004).
Estas accionesacargo del Estado ocurrieron aproximadamente hasta 1970, cuan-
do se observala disminucion de lainversion estatal en la educacion, a pesar de
que lacoberturade matriculasigui6 creciendo (Ansion, 1993).

A partir de ladécada de 1970 comenzaron asurgir proyectos educativos para
lapoblacionindigena, impul sados por centros académicos, las propias poblaciones
ruralesy las agencias de cooperacion internacional. Estasiniciativas forzaron al
Estado nacional a asumir gradualmente la pluralidad cultural del pais hasta la
adopcion de una“ educacion intercultural bilingle” abiertaalas particul aridades
culturalesy linguisticas delos pueblosindigenas, asi como delos otros sectores so-
ciales del pais. Sin embargo, segin Nancy Hornberger (2000), estas politicas
educativas de reconocimiento delapluralidad cultural y linguisticaencierran una
paradojaideol 6gicamanifestadaen losdiscursosoficia esque persiguenlosideales
de estandarizacion cultural y linglisticadel pais (asimilacién), al mismo tiempo
que reconocen las particularidades sociales y linglisticas de los educandos
(pluralismo). La autora muestra que estas paradojas son superadas por actores
locales en sus practicas cotidianas de entornos culturales diversos, cuando
construyen significados que abren caminos para cambiar lasubordinacion delos
pueblosindigenas. Del mismo modo, L uis Enrique L 6pez (2006) resaltaque una
educacion intercultural que incorpore la participacion indigena puede ser el
escenario donde se gesten nuevas formas de convivenciay maneras creativas de
organizacion estatal, | as cual es superen laslimitaciones de un Estado-nacién que
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hastaahoraesincapaz derealizar |as aspiraciones de democraciay justiciasocial
para todos sus habitantes y no solo para ciertos sectores.

L as posihilidades abiertas por laeducacién intercultural bilinglie asumida por
el Estado tienen muchas potencialidades, pero desaf ortunadamente estamodalidad
educativa en Per( tiene problemas de calidad y cobertura, pues se halimitado a
atender, en € mejor de los casos, 25% de la poblacién estudiantil hablante de
lenguasindigenasy solo se hadirigido al medio rural (Lopez, 2006). Incluso las
iniciativas de educacién escolar innovadoras de las organizaciones indigenas y
agencias de cooperacion internacional, nacidas con el impetu pluralista, tienen un
alcancelimitado queresultaser un esfuerzo minorizado frenteal aplastante sistema
escolarizado del Estado peruano.

Por su parte, |as poblaciones indigenas han actuado de diversos modos frente
ala escuela y lo que representa. Algunas se han apropiado de los discursos
pluralistasy han aceptado €l desarrollo de escuelas bilinglies en suscomunidades.
Otras, han mostrado su desconfianza en una educacién bilinglie que se percibe
discriminatoria por estar dirigida solamente a poblaciones indigenas. En otros
casos, las dirigencias de pueblosindigenasy activistas conciben laescuelacomo
un espacio para la recuperacién y revaloracién de las précticas sociales y
lingisticas de su herenciaindigena. Parael movimiento indigenasurgido enlos
ultimos 30 afios, en especia en laAmazonia peruana, la educacion intercultural
bilinglie nacié como parte de plataformas y programas sociales que reclaman
derechos col ectivos de | os territorios ancestrales, derechos sociales, juridicos y
administrativos, queretan laexclusiony laminorizacion de partedel Estado. Sin
embargo, esta presenciadel movimiento indigenaparece ser insuficientefrentea
la inercia del Estado peruano. En ese periodo, marzo 2007, el Ministerio de
Educacién ha logrado aplicar pruebas generales para toda la poblacion escolar
del pais, ignorando el reclamo delos docentesy delas organizacionesindigenas,
no obstante existen dispositivos |egal es que reconocen ampliamente lainclusién
delasdiferencias culturalesy lingtisticas de los educandos.

Entrelos paises andinos con presenciasignificativa de poblacionesindigenas,
Pertfued primero en adoptar politicasde reconocimiento delapluralidad cultural
y linglistica. Hornberger (2000) reporta que la primera politica de educacion
bilinglie del Estado peruano se promulgd en 1972, como parte de una reforma
educativaimportante en lavidanacional . Asimismo, seresaltalaformulacion de
unaPoliticaNaciona de Educacion Intercultural y Educacién Bilingle Intercultural
en los inicios de 1990, a cargo de la Direccion General de Educacion Bilingle
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creadaen 1988 con el impetu de programas de educacion bilingtie en € Altiplano
punefio y la Amazonia. La primera dependencia de este tipo en Latinoamérica
fuefundadaen M éxico en 1979, cuando se cred laDireccion General de Educacion
Indigena (Lopez, 2005). En este marco temprano de reconocimiento de una
educacion escolar distinta para los pueblos indigenas, tanto de parte del Estado
como delaacademia, se oficializaun alfabeto paralas|enguas quechuas peruanas
mediante laResolucion Ministerial, nim. 1218-85-eb (Cerrén-Palomino, 1994).
Sin embargo, como se analizara mas adelante, en la comunidad campesina de
Aucarg, unacomunidad con crecientes nivel es de bilingtismo quechua-castellano,
no se manifestaron en formanotorialasrepercusi ones de estas politicas educativas
y linglisticas de orientacion pluralista. Como las modalidades de educacion
bilingUe estatal es que en su mayoria son entendidas por parte de losfuncionarios
del sistema educativo oficial, como dirigidas a poblaciones rurales, donde
predominan nifios vernaculo hablantes, sus repercusiones se notan por gemplo
en Chacralla, una poblacion considerada anexo del distrito territorial de Aucara.
En lacomunidad de Chacralla, 1os profesores usan el quechuadentro del aulaen
forma explicita, ademés del castellano, y muestran una apertura mayor a las
particularidades socioculturales de la localidad, gracias a su participacién en
seminarios de capacitacién en lamodalidad de educacion bilingliey en congresos
donde tuvieron la oportunidad de conocer las demandas politicas de | os sectores
maés activos del movimiento indigena peruano y andino. A diferencia de esta
comunidad, en Aucard, los profesores y la poblacién no consideran importante
usar e quechua en forma sistemética en €l desarrollo escolar, ni reconocen la
necesidad de implementar algunamodalidad delallamadaeducacion bilingle.

En México, un pais semejante a Peru por la presencia multiforme de pueblos
indigenasy un Estado nacional poderoso, Guillermo Bonfil (2003) hareconocido
gue las comunidades locales de escala relativamente menor son los sistemas
sociales que han hecho posible la continuidad de las civilizaciones meso-
americanas. A través de procesos de resistencia estas sociedades locales han
mantenido espacios de autonomia relativa en donde se manifiestan las conti-
nuidades de las civilizaciones prehispanicas. En este mismo sentido, los Andes
peruanos muestran también la presencia ubi cua de pueblos herederos delas civi-
lizaciones andinas. Reconociendo las transformaciones y 1os cambios ocurridos
enlavidalocal, en lamisma perspectivade Bonfil (2003), trato de mostrar que es-
ta poblacion es una continuidad de las civilizaciones andinas que se forjaron en
esta region.

122



Coexistenciadepraécticas...

Teniendo en cuenta €l contexto naciona de la educacion para indigenas en
Per(, asi como sus metasy contradicciones, €l objetivo de este articulo esdescribir
lavigenciade précticas soci oculturales andinas que coexisten en lavidacotidiana
de la comunidad, tanto en € contexto escolar como en contextos familiares-
comunitarios, junto aprécticasy valoresque provienen delavidacitadinanacional .
Primero, ubico larealidad sociohistéricade lalocalidad de Aucara para mostrar
lavigenciadelaherenciaandinaen lavidacotidiana. Luego, describo dos casos
particulares en los cuales se muestra la coexistencia de préacticas y valores de
distinto origen en lavidafamiliar y comunitaria. En un tercer apartado expongo
dos gemplos de la respuesta flexible de |a escuela frente a las caracteristicas
particularesdelos alumnos, losqueimplican lacoexistenciade précticasy valores
de distinto origen en las rutinas de la escuela. Finalmente, planteo algunas con-
clusiones acerca de los margenes de autonomia existentes que permiten a los
actores locales superar las paradojas ideoldgicas de las politicas educativas y
linglisticas oficiales. Se hace notar también que las précticas cotidianas de los
actores locales, tanto en contextos de la vida comunitaria como en los ambi-
tos escolares, muestran un potencia que abre posibilidades a nuevas formas de
convivenciasocial y de organizacion estatal en un pais enriquecido por su plura-
lidad cultural y lingUistica.

Lalocalidad y su herenciaandina

En Per( 1as poblaciones descendientes de puebl os indigenas prehispanicos son
denominadas como “ comunidades campesinas’ 0 “comunidades nativas’.* Las
primeras, en su mayoria, asentadas en lafranja costeray el sector andino, prac-
tican laagriculturay la ganaderia como actividades centrales de su vida social.
L as segundas, ubicadas en las tierras bajas de la Amazonia, se dedican basica-
mente alahorticultura, la caza, la pescay larecoleccion. En esas comunidades
se nota la presencia de instituciones y artefactos culturales de la vida citadina

1 Existen dos regimenes legales diferentes para el reconocimiento oficial de ambas formas de
comunidades. En los discursos gubernamental es se usan estas dos denominaciones 'y a veces
“comunidadesindigenas’, pero seevitausar “ pueblosindigenas’ peseaqueel Congreso perua-
no ha ratificado el Convenio 169 de la OIT que estipula el reconocimiento de los Pueblos
Indigenas por parte de los estados.
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nacional, como resultado de las expansiones del Estado y del mercado en distin-
tas épocas. Se considera que las comunidades campesinas han incorporado
mas el ementos de |a sociedad dominante debido aunarelacion intensay de ma-
yor antigiiedad. Por otro lado, se piensa que las comunidades nativas estén
menosinfluenciadas por la sociedad dominante porque su relacion con ellase ha
hecho mas notoria desde la década de 1980.

En este marco nacional, la locaidad de Aucar& esta reconocida como una
comunidad campesinajunto con otros poblados menores que forman estaentidad.
La mayor parte del poblado se autodenomina como aucarino, campesino o
provinciano. Cuando se emplealalenguaindigenalaautodenominacion esruna
(gente). En este sentido, esta lengua se denominaruna simi (habla de la gente).
El término “quechua’? parece ser un nombre externo aplicado alas poblaciones
delazonainterandinadenominadagichwa. Asi, dentro del poblado, quechua de-
signaalalenguaindigenacomo untérmino equivalentearunasimi. No escomun
gue se use quechua para denominar ala poblacién como una entidad social. Por
su parte, los términos indigena e indio resultan discriminatorios porque refieren
a aguien que es analfabeto, habla e runa simi 0 se dedica a las actividades
agricolas y ganaderas de autosubsistencia.

Visto desde afuera, €l poblado de Aucara aparenta ser un poblado mestizo por
laevidente presenciadeinstituciones citadinas como | os cuatro centros de educa
cion oficial, laestacion deradio, € puesto delapolicianaciond, € centro de salud,
tiendas comerciales, aparatos de television, tres centros telefonicos, a lado de
précticas sociales locales de hondas raices historicas desarrolladas en torno ala
agriculturay la ganaderia. El uso del castellano y de lalenguaindigena, con un
relativo predominio del primero enlos&mbitosformalesdelasinstitucionescita-
dinas, podriareforzar laimagen de un poblado que ya no es originario por €

2 Aucard es una poblacién de unos 1 000 habitantes. Este poblado es sede principal de la
Comunidad CampesinadeAucardy estambién capital del distrito del mismo nombre. El cua se
ubicaen laprovinciade Lucanas, departamento de Ayacucho, Peru.

3 El uso actual de“pueblo quechua’ en los discursos del movimiento indigenareciente, reflgja
también el impacto diferente de las ondas expansivas de | os sectores dominantes. Mientras que
los pueblos amazoni cos tienden a autodenominarse con 10s términos propios que auden a ser
gente o nuestra familia, rechazando las denominaciones externas, en el caso de los pueblos
quechuas se acepta esta denominacion externapor su largo arraigo en el discurso delos sectores
dominantesy no se presta atencion alostimidosintentos de adoptar |adenominacion originaria
deruna(gente) (Laime, 2007).
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dominio de lalengua asociada con las ciudades. Sin embargo, una observacion
atenta de lavida diaria de |a comunidad muestra que una gran parte de la pobla-
cion practicay vive en el marco de aspiraciones socialesy actividadeslocalesde
raices histdricas andinas.

L ostestimonios escritosdelos primeros afios de la Conquista espafiolaayudan
areconocer |as continuidadesy discontinuidades en € devenir de pueblosandinos
comoAucara. Por gemplo, Luisde Monzén (1965) coment6 qued antiguo poblado
de Apcara, considerado por los Incas como tambo real (Guaman Poma, 1992)
era denominado “La Concepcion de Huayllapampa de Apcara’,* un nombre que
reconoce el pasado aymara, ladenominacion Incaatravés de un término quechua
y €l sello espafiol. Laslenguas indigenas se han sucedido en estalocalidad, pero
las précticas socioculturales muestran la persistencia de civilizaciones andinas
cuyas expresiones actuales han incorporado también el castellano. Un estudio
(Murra, 1999) en las primeras fuentes escritas de la Colonia, cotejadas con
observaciones de campo en tiempos mas recientes, demuestra que poblados como
Aucarason continuidades de civilizaciones andinas anteriores alaexpansion Inca,
cuyavirtud consistié en aprovechar siglos de experienciaen el cultivo del maizy
lapapa, en un ecosistemahostil ubicado entrelos 3000y los 3500 metros sobre €l
nivel del mar. Es evidente que Aucara es una continuidad de las civilizaciones
andinas que adaptaron € maiz y lapapaaeste entorno ambienta y también escon-
tinuidad de las jerarquias sociales que se sucedieron con laexpansion del Estado
Incay las posteriores empresas hegemonicas del Estado a partir de lainvasién
espafiolaen el siglo xvi. Lapersistenciadel legado andino en Aucarafue posible
por lo que Bonfil (2003) denomina la conservacion de espacios de autonomia
principalmente en las comunidades|ocal es.

L os margenes de autonomia conservados han permitido que lacomunidad de
Aucarg, por gjemplo, gjerza una educacion familiar comunitaria orientada a la
formacion de nifios respetuosos delos adultos vividaen | as actividades cotidianas
locales. Estetipo de educaci én es parte de unatradicion socia andinaque persiste
en la comunidad junto con los sistemas de significacion indigenas, como se ha
mostrado en unainvestigacion realizadaen estalocalidad (Garcia, 2007). El respeto

4" Apcard’ parece ser un término aymara que significa fortaleza, muy parecido a quechua
Pukara que estambién fortaleza. “Huayllapampa’ esunadenominacién quechuaquesignificala
planiciedonde crece huaylla. El nombre espafiol serefierealalnmaculadaConcepcidn. Laactual
denominacidn deAucardes unaevolucion fonéticaapartir del antiguo “Apcara’ (Garcia, 2007).
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fomentado en los nifios, mantenerse tranquilos y silenciosos cuando los adultos
desarrollan susinteracciones, es parte de la construccién de personas plenas con
responsabilidades sociales, expresadas por la nocién quechua runa hina kay
(ser como lagente). Como en esta comunidad |0s nifios no son segregadosdelas
laboresdelafamiliay lacomunidad estan presentes en lamayor parte delas acti-
vidades agricola-ganaderas y en los acontecimientos sociales donde participa
todalapoblacién. Desde muy pequefios se ensefiaalos nifiosano interrumpir las
interacciones de los adultos, de tal manera que los chicos desarrollan com-
portamientos mesurados que son vistos por los observadores externos como
timidos e introvertidos.

En la educacion familiar-comunitaria de Aucard, runa hina kay (ser como la
gente), implicaaspirar aunaformade vidaque comprende labuenaalimentacion,
las relaciones social es de reciprocidad, las formas comunicativas adecuadas. En
esta perspectiva, consumir las comidas | ocal es que provienen mayormente de la
agricultura forma alos nifios mejor que las comidas insulsas que se venden en
lastiendas. Se pide alosnifios saludar con respeto atodos|os adultoslaméandol os
tio o tia, estableciendo asi una relacion de parentesco ssmbdlico para expresar
unacercaniafamiliar conlos miembrosdelacomunidad. L as personas deben ser
serviciales con los demas, deben hablar en forma suave evitando el habla
desagradable de | os salvajes que se ponen por encima de los demés. Asimismo,
seformaalos nifios para ser obedientes, no golpear alos padres, hacerse querer
por ellosy no responder enformagroseraalosadultos. Asi, laeducacion familiar-
comunitaria se orienta aformar personas que cumplan las exigencias de lavida
en e medio local alavez que logren pasar |as etapas del sistema escolar hasta
llegar a ser profesionales. Cuando un aucarino llega a ser profesional, la mayor
aspiracion de sus padres es que regrese ala comunidad y dedique sus esfuerzos
a pasar los cargos religiosos y las obligaciones comunales para que la familia
gane prestigio en el ambito comunal. El cumplimiento de estas obligaciones y
cargos otorga ademés los derechos para considerarse miembro pleno de la
comunidad, permitiendo asi lacontinuidad de laagriculturacomo actividad central
de lavida comunitaria basada en la colaboracion mutua entre los seres huma-
nos y los seres tutelares de la naturaleza, y entre las alianzas de parentesco y
compadrazgo.

Lamayor relacion con las ciudades durante |os Ultimos 20 afios haintroducido
artefactosy valores culturales citadinos en lavidade lacomunidad. Por gjemplo,
en varios hogares se notala presencia de aparatos de tel evisién, computadoras y
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videojuegos. Asimismo, las experiencias devidade | os pobladores en las ciudades
han fomentado el uso del castellano en la comunidad. Este aumento de uso dela
lengua oficial ha configurado espacios de habla castellana relativamente
predominantes. Antes, las asambleas comunales se desarrollaban con el uso
sobresaliente del quechua por la existencia de méas personas monolinglies en
dichalengua. En la actualidad, las asambleas se realizan en castellano porgque
hay més personas conocedoras de estalengua, aungque en ocasiones se exige que al-
gunostemas sean explicados en quechua paraunamejor comprensi én de quienes
ladominan. En las dos etapas, en todo caso, se apelaal quechuaen consideracion
a las personas que la hablan con mayor frecuencia. Hace unas décadas, los
oradores usaban €l castellano como simbolo de prestigio y para dar mayor
formalidad a la asamblea comunal utilizaban el quechua para convencer alos
comuneros que en su mayorialahablaban. Ahora, casi todos usan el castellano
porque hay més bilingliesy en ocasi ones se suele usar €l quechua para entender
alas personas mayores, en especial mujeres, que no dominan el castellano. De
esta manera, hay espacios en donde es necesario usar €l castellano para
demostrar que uno ha asistido a la escuela y ha vivido en las ciudades. Las
ceremonias civicas dominicales deizamiento delabanderanacional serealizan
exclusivamente en castellano, una actividad donde sélo asisten | as autoridades
y una pequefia parte de la poblacién. Las misas en la lglesia catdlica se hacen
basicamente en castellano, aunque el péarroco local usa el quechua para
profundizar ciertos puntos del sermén y para cantar algunos himnos del rito
litdrgico. Laescuela es el &ambito propio del castellano, aunque los profesores
de origen andino son flexibles con el uso del quechua con algunos nifios que
entran alaescuelasin un manejo suficiente del castellano. Las oficinas estatales
como lamunicipalidad y el centro de salud son también el &mbito exclusivo del
castellano, pero eso no significa que los empleados quechua hablantes no usen
dicha lengua cuando va una persona adulta que habla poco castellano. Por
consiguiente, asi como coexisten préacticas comunicativas locales junto a usos
comunicativos de las ciudades, también se nota la coexistencia de précticas
socioculturaleslocalesy las que provienen de lavidanacional.
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Doseemplosdecoexistenciaen lavidacomunitaria

Como gjemplo delacoexistenciade préacticas socioculturaleslocalesy tradicio-
nes culturales llegadas de las ciudades en la vida cotidiana de la comunidad,
presento dos casos de generaciones distintas de aucarinos. El primer gjemplo es
de Pamela, una nifia de tres afios nacida en Aucaray llevada por sus padres a
vivir un tiempo en la ciudad. Los padres aucarinos de esta nifia se trasladaron a
lacapital delarepublicaen busca de empleos mejor remunerados. Lavida agi-
tadaen laciudad obligaba a estos padres adejar a su hija pequefiaal cuidado de
una personaque no pertenece al grupo de parentesco. En lasvisitas delos abue-
los aucarinos de la nifia, éstos vieron que ella estaba al cuidado de una persona
gue no se preocupaba por darle sus alimentos adecuadamente. Entonces, los
padresy los abuelos acordaron enviarlaaAucarabajo el cuidado delos abuelos,
con lacondicién de que seriadevueltadeinmediato alaciudad si no se acostum-
brabaasu nuevavida, o si no se encontrabacémodacon |os abuel os. Sin embar-
go, a las dos semanas de su arribo a Aucarg, la nifia se encontraba satisfecha
con su nuevavida. Cuando lamadre de Pamelallamaba por teléfono alaabuela,
ésta le respondia que la nifia estaba muy bien. La peguefia mostraba estar como-
daconlavidaaucarina, puestenialaposibilidad deir conlosabuelosal campo a
las distintas actividades agricolas y ganaderas de lafamilia.

Cuando yo llegaba a la casa de sus abuelos, la nifia me saludaba con una
soltura que se observa principal mente en |os nifios crecidos en las ciudades.

Undia, Pamelaesta sentadaen lapuertade su casay al vermellegar, como me
conocia algo de los dias anteriores, me saluda con una espontaneidad impre-
sionante diciendo “Hola” . Respondo su saludo con lamismasolturay ellame
dice “Esto es mi guau guau” sefialando su mufieco de perrito que tiene en su
regazo y sefialando también €l perro de la casaque dormitaen lapuerta. Des-
pués de visitar la casa, salgo y la nifia se despide de mi con un “Chau”.
Entonces, veo que ha envuelto su mufieco de perrito en un mantel, evidente-
mente imitando alas madres que envuel ven en una manta a sus nifios pequefios
paracargarlos en laespalda, lo que debi6 observar lanifiaenlosdiasde estancia
enAucara. (Notasde campo, 07/12/2004)

Esta nifia muestra ciertos comportamientos aprendidos en la ciudad, como
saludar sin timidez a un adulto casi desconocido; a mismo tiempo que pone en
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accion formas de interaccion propias de la ciudad, ella envuel ve su mufieco con
la misma ternura y cuidado gque las madres dedican a sus bebés en Aucara. El
mismo rostro de bienestar y satisfaccién de la nifia es una muestradelavidaque
Ileva en ese lugar, acompafiando a sus abuelos en las actividades del campo,
tomando leche fresca de las vacas, comiendo ala hora adecuada en compafiade
sus familiares, a diferencia de la vida llevada en la ciudad a cuidado de una
persona extrafa que no le brindaba este trato familiar.

A diferencia del comportamiento de Pamela, las nifias aucarinas arraigadas
en lacomunidad no saludan con tantasolturaaun adulto apenas conocido, tal vez
podrian saludar con un timido “buenos diastio”. No sedirigen por suiniciativaa
un adulto a menos que respondan a alguna pregunta dirigida a ellas. Les hablan
con voz baja alos adultos y generalmente lo hacen poniéndose una mano en la
boca en sefial de timidez y recato. Sin embargo, a igua que Pamela, las nifias
aucarinas educadas en la cercania fisicay emocional entre € bebé y la madre,
muestran esta ternura en los juegos y las representaciones desarrolladas en la
vidadiaria. Lasnifiasaucarinas suelen jugar aenvolver sus murfiecas con pequefios
trapos como se envuelve alos bebésy las cargan en laespaldacomo o hacen las
madres. Este aprendizaje de los nifios pequefios a través de la imitacion de
actividades adultas mediante l0s juegos, ocurre en distintos contextos culturales
dondelos nifios no son segregadosdel trabajo delosadultosy crecen participando
y observando |as actividades cotidianas de sus padres (Rogoff, 2003).

El segundo g emplo es de un padre aucarino de 38 afios con estudios de
educacion primariay secundariaenlalocalidad, diez afiosdevidaen las ciudades
y estudiante en ese momento en el Instituto Superior Tecnolégico de Aucara.
Este profesionista, dedicado alas actividades agricolasy ganaderasusualesdela
vidaaucarina, estd encargado de laconduccién de programas de radio en los que
se hacen comentarios sobre las costumbres locales, |os acontecimientos de la
vida local, regional y nacional, ademas de difundir musica de la zona andina.
Duranteel programael conductor usatanto el quechuacomo € castellano, aunque
por € tipo deprogramastiendeaemplear masel primero. Enlavidadeprofesionales
como él no se detectan sefial es de unaincompatibilidad entre gjercer unaprofesion,
usar |os aprendizajes experimentados en | as ciudades y practicar |as actividades
productivas |local es sustentadas en sus sistemas de significacion.

El desarrollo delaagriculturay laganaderiaen estalocalidad implicaconocer
el medio geogréfico, los sistemas explicativos locales y las normas sociales de
relacion entre los seres humanos, asi como de éstos con los demés seres de la
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naturaleza. Asimismo, exige participar en una serie de hechos sociales para
asegurar lasrelacionesdereciprocidad y lasalianzas de compadrazgo, paraobtener
laproteccién propiciatoriade los seres de lanaturaleza. A pesar de estos cuidados,
lanaturaleza puede mostrar su poder incontrolabley hacer evidente lafragilidad
humana en un medio geogréfico seco, que requiere lallegadade las|luvias cada
ano para hacer posible la produccion de las tierras. En el mes de diciembre de
2004, épocadeiniciodelaslluvias, llovio algunosdias pero no conlaintensidad y
lafrecuenciaesperadaen esatemporada. Ante estadisminucion delaslluvias, en
una conversacion cotidiana con este locutor, tocamos con la seriedad adecuada
el problema. Los dos relacionamos esta falta de lluvias con €l cambio climatico
generalizado que ambos conocemos por nuestra experiencia escolar y por los
comentarios de |os medios de comunicacion electronicos e impresos. En cierto
momento delaconversacion, é afirmé con seriedad y gravedad que laverdadera
causadelafatadelluviaseslavidadisplicente delos pobladores. Medice quela
noche anterior se ha escuchado cerca del pueblo a gargacha, un ser fantastico
con cuerpo de mulay persona que sale alas calles después de haber perpetrado
unincesto. Varios pobladores salieron paratratar de atrapar a este ser y reconocer
al infractor, al waqgra, pero no lo lograron. Se sabe quelatrasgresiéon deunaregla
social bésica causalaescasez delalluvia, y esta ausencia afecta € nucleo vita
de las actividades agricolas y ganaderas que dependen de este recurso. Al com-
partir esterelato con el locutor deradio, expresamosen € rostroy en el tono devoz
un temor y unaincertidumbre que nosinvade ante € eco de los gritos de garga-
cha. Sentimos el temor y reconocimos esa posibilidad por haber vivido nuestros
primeros afios en el seno familiar y comunal, desde que se aprenden los siste-
mas de significacion de las reglas sociales y las explicaciones acerca del origen
de las cosas.

Lareaccion del aucarinoy lamia, muestran que aparentemente hay incompa-
tibilidad entre el ser profesional y el vivir lossignificados de lasociedad local,
al referir conlamismaseriedad dos sistemas de explicacién distintos. Sin embargo,
en la interaccion discursiva, los sistemas se integraron y los interlocutores
mostramos respeto a los dos, sin reconocer contradiccion alguna. En el mismo
sentido en que este profesional muestra la coexistencia no problemética de dos
sistemas explicativos de origen distinto, en su vidaarraigadaen lacomunidad, se
ocupa del trabajo cotidiano agricola-ganadero alavez que eslocutor en laradio
local. Eshablantetanto del quechuacomo dd castellano, y su universo explicativo
incluye la certidumbre de que e rompimiento de una regla social local esta
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afectando la ocurrenciaregular de un fenémeno natural como lalluvia. EI hecho
de ser profesional no le impide sentir y vivir en su pensamiento mas interno el
respeto a las actitudes y conocimientos locales de relaciones sociales entre los
sereshumanosy los seres de lanatural eza, aunque laformacion escolar le permite
también relacionar lafaltadelluvias con un fendmeno climético globalizado sin
experimentar disonancias. Al contrario, esta coexistenciadelasdosexplicaciones
indica que é esta experimentando cierta fuerza interna del sistema de explica-
ciénlocal que ambos hemosvivido en lavidafamiliar y comunidad detal forma
que en lainteraccion discursivano vemos la necesidad de resolver |o que podria
entenderse como incompatibilidad entre dos clases de explicacion. Lacoexisten-
ciadd sistemade conocimientoslocal esy conocimientos modernos sevivetambién
en otros contextos indigenas donde se fomenta la educacion indigena que hace
uso simultaneamente tanto de | os conocimi entos tradi cional es como delos cono-
cimientos modernos (Cajete, 1994).

Laaparenteincompatibilidad entre asistir alaescuelay seguir participando en
las actividades locales se expresa de manera corriente en los estudios de las
comunidades andinas. Por gjempl 0, en algunos estudios, |os pobladores expresan
gue la escuela es externa ala comunidad y que estaimagen influye en

[...] laideade que ser “indigend’ eir ala escuela no son compatibles, y que
estudiar implicadgjar atrés ago dela“indigenidad” . En efecto, tanto maestros
como campesinos sostienen a menudo que estudiar e ir tras cerdos u ovejas
constituyen hechos en mutua oposicion, y queir alaescueladaal estudian-
te una oportunidad para usar su “cabeza’ por primeavez en unavidameor y
diginta. (Zavala, 2002: 122)

El eemplo presentado en este articulo sefiala otra apreciacion distinta, que
cuestiona la interpretacion de incompatibilidad entre asistir a la escuela 'y ser
indigena en el caso de los pobladores de Aucara. Hay aucarinos que con
escolaridad o sin ella han dejado de practicar ciertas actividades o de vivir los
significados locales aprendidos en la primerainfancia, pero esto no esel caso de
una gran parte de los aucarinos o los andinos. En la comunidad de Aucard mu-
chos profesionales viven y dan continuidad a los valores locales a través de su
participacion activa al asumir o ayudar a pasar €l cargo de eventos sociales
primordiales paralavidacomunal, como lalimpieza de las acequias, lacelebra-
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cién delos santoslocalesy las ceremonias rituales de cambio de etapas en lavi-
dapersonal.

Lavidaescolar y laflexibilidad delosactoreslocales

Delasrutinas diarias de la escuel a presento dos casos que muestran laflexibili-
dad de profesoresy padres ante | as particul ari dades sociocultural es de los nifios,
y la coexistencia de distintas préacticas sociales en las interacciones del aula. El
primer caso corresponde alarealidad del centro educativo inicial donde asisten
nifios entre tresy cinco afios de edad. El segundo caso es de | as rutinas observa-
das en €l aula de primer grado de primaria.

El gemplo de la flexibilidad de los profesores y padres se refiere a apoyo
gue brindan aun nifio en proceso de acostumbrarse alavidanuevade laescuela.
Clinton, un nifio de tres afios, es hablante preponderante del quechuay con poco
dominio del castellano. A lamitad del afio escolar todaviase rehUsaaentrar asu
salénend centro educativoinicial, y se quedasentado fueradel salon. No participa
en las actividades iniciales de formacion de todos |os nifios, aunque si partici-
pa de manera entusiasta en e momento de la comida escolar preparada por las
madres. Se ve que tiene reticencias a participar en los espacios escolares en
donde se usa sblo €l castellano, esdecir, en las actividades del aulay laactividad
inicial deformacion. En e momento delacomida, participasin reticencias, gracias
en parte a que en ese espacio tanto profesorasy madres le hablan y le permiten
responder en quechua. Durante las otras actividades, las profesoras del centro
educativoinicial dejan al nifio quedarse fueradel salén cuando quiere, lollevana
sentarse a su mesita cuando estadispuesto aentrar, y le permiten usar el quechua
mientras ganalas habilidades paraexpresarse en castellano. Lamadre de Clinton
lo llevaa centro educativo inicial, aunque sabe que a veces se queda llorando
fueradel sal6n sin participar todaviaen lasrutinasformal es escolares. Las madres
que estan de turno en lacocinaescolar seacercan aClintony le expresan palabras
de consuel o, comprendiendo su molestia, a mismo tiempo quele animan aentrar
al sal6n con sus demés comparfieros. Padres y profesores saben de las inco-
modidades que significa acostumbrarse alas rutinas de la escuelay muestran su
disposicion paraayudarle asuperar estas molestias, aunque también manifiestan
las exigencias de superar esos obstacul os, pues|aresponsabilidad delosnifioses
pasar por la escuela como parte de las aspiraciones locales.
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Como este caso indica, profesoresy padres estén abiertos alas particul aridades
de los nifios y muestran flexibilidad ante sus incomodidades mientras se
acostumbran a la vida escolar. Permiten a los nifios gjercer sus capacidades de
autonomia sindgjar deinsistir en que aprendan €l castellanoy las nuevasformas
de interaccion propias de la escuela. En € caso de Clinton se ha visto que le
permiten quedarse fuera del aula mientras se familiariza con las rutinas que ahi
se desarrollan, le hablan en quechua en los momentos de la comida escolar, a
mismo tiempo gque usan también el castellano, lalenguaprincipal delasrutinase
interacciones de aprendizaje en la escuela.

Otro jemplo de coexistencia ocurrié en unaclase del primer grado de primaria,
cuando se manejan juntos significados citadinos y expresiones de relatos orales
locales. En un momento de la clase cuando la profesora permitio relatar una
anécdota a uno de los nifios, como un relajamiento antes de iniciar la escritura
de unaleccidn, los nifios se disputaron |os turnos de tomar |a palabra para contar
cadauno su relato mas emocionante. Laprofesoradio el turno avarios nifios que
contaron diversos episodios del mufieco diabdlico Chucky delas peliculas, cada
uno se esforzo en relatar los episodios més [lamativos. Entonces, una nifia, en
medio delosgritosdelosnifios, pidi6 contar algoy laprofesorale dio lapalabra.
Lanifarelaté con un tono de seriedad y dramatismo el encuentro con gargacha,
€l mismo ser fabuloso delamitologialocal quefue mencionado enlaconversacion
con € locutor de radio. La profesora escuché con la misma disposicion ambos
tipos de relatos aungue en forma explicita dijo que las imagenes del mufieco
diabdlico son dramatizaciones que no deben creer. Ante d relato degargacha, la
profesora no hizo comentarios de incredulidad, sino se notd en el ambiente un
temor compartido por todos frente a este ser fabuloso del sistema local de
significados. Con este glempl o, se sefidlaunadelasmanerasen quelossignificados
dedistinto origen llegan acoexistir y a mismo tiempo distinguirseen lasrutinasde
lavidaescolar. Los profesores, debido aque comparten |os mismos antecedentes
socioculturales de los nifios, no reprimen la alusion a los significados locales.
Aungue en lavida variada de la comunidad existen pobladores que se burlan de
esos significados Ilamandol os creencias, se observa que en las rutinas del aula
son admitidos, a igua que en otros espaciosfamiliaresy comunitarios.

Laflexibilidad delos profesoresfrente alas caracteristicas socioculturales de
los nifiosy su aperturaa mundo simbdlico donde crecen, ocurre en una escuela
general que aplicalaestructuracurricular nacional, sin considerar las disposicio-
nes oficialesque permiten laintroducciony lareivindicacion delalenguaindigena,
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asi como los conocimientos locales en la ensefianza escolar. En las précticas
cotidianas especificas de | os profesores aparecen estrategi as creativas que hacen
posible climas acogedores para el aprendizaje de los nifios, sin embargo, en €
plano formal de los discursos y la planificacién curricular se consideran los
lineamien-tos educativos homogéneos del Estado nacional. Los padres, por su
parte, piden que laeducacion escolar tengalamismacalidad delaescolarizacion
desarrollada en las ciudades para evitar | as dificultades que sus hijos encuentran
cuando intentan ingresar a centros superiores en la capital del pais.

Conclusiones

En este articulo se ha mostrado que las préacticas cotidianas de los actores loca
les, se g ercen en los margenes de autonomia que las comuni dades andinas con-
servan. En contextos de la vida comunal, estos actores parecen no hacer evi-
dentes ni las disonancias ni las incompatibilidades al convivir diariamente con
précticasy valores, tanto |ocales como de otras tradiciones culturales propias de
las ciudades. En laescuela se notala coexistencia de précticasy valores de dis-
tinto origen, al mismo tiempo se observa una flexibilidad hacia las caracteris-
ticas particulares de los nifios que estan en proceso de acostumbrarse alavida
escolar. No hay evidencias de que esas actitudes y comportamientos de los
profesores sean consecuencia directa de reformas educativas especificas,
enmarcadas en politicas pluralistas del Estado, que reconocen las caracteristicas
culturales y linglisticas de los nifios. Al contrario, los datos sugieren gque los
actores local es desarrollen espontaneamente précticas cotidianas que abran po-
sibilidades a climas més adecuados para | os aprendizajes escolares y para nue-
vas formas de convivencia. Un factor importante para que se produzca esta
flexibilidad podria ser el mismo antecedente sociocultural que los profesoresy
nifios comparten. Sin embargo, hay casos de profesores con origen cultural y lin-
guistico distinto a de los nifios que también muestran esta apertura, porque co-
nocen lacomunidad y propician en €l aulaprocesos de reflexion compartida, que
les permiten expresarse con los significados variados de su experienciafamiliar
y comunitaria. El gjercicio delos margenes de autonomia de |os actores locales
es también el marco para superar las paradojas ideol 6gicas del Estado nacional,
gue se expresan en sus politicas asimilacionistasy pluralistas.
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Lavigenciade précticas y valores arraigados en la vida comuna muestrala
continuidad delascivilizaciones andinas. Esta continuidad es posible por losmar-
genes de autonomia que la comunidad preserva, frente a las expansiones
hegemonicas de las clases dominantes. La vigencia de la herenciaandinay los
margenes de autonomia gjercidos por los actores locales, en muchos sentidos,
muestran gue la escuela ha sido integrada ala vida comunal, aungue represente
los objetivos hegemdnicosdel Estado nacional. Sinembargo, lacontinuidad delas
civilizaciones andinas no significa que no haya tensiones entre las aspiraciones
localesy las politicas nacionales ni que sea una continuidad lineal. En Aucara
como en otras comunidades indigenas indoamericanas, las continuidades y
disconti nuidades se entrelazan en latransmisiénintergeneracional delastradiciones
socioculturales indigenas, en el contexto de la resistencia politica frente a las
expansiones hegemonicas de las clases dominantes nacional es (Warren, 2000).

El caso de la escuela en Aucara muestra que las politicas educativas y
lingliisticas pluralistas del Estado nacional son soslayadas por las practicas
especificas delos actores|ocal es. Como sostiene Mufioz (2002), latransformacion
delaeducacion orientadaalamulticulturalidad plural y el bilingliismo provendra
principal mente de lasrealidadesy précticas escol ares especificas. Estas muestran
gue ahi se desarrollan aternativas especificas en el g ercicio de los margenes de
autonomia preservados. La riqueza social de la herencia andinay la educacion
familiar vividaen lacomunidad de Aucaraofrecen formas de aprendizaje situados,
climas de convivencia socia, en donde coexisten tradiciones socioculturales
distintas que podrian enriquecer las préacticas escolares en las comunidades rura-
les no sdlo del Pert, sino de las comunidades indo americanas.
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